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PILLAN 3

"... CON REVERENCIA NOMBREYS AL PILLAN Y HUECUVOE"
(L. DE VALDIVIA 1621, SERMON 1IV)

Helmut Schindler
STAATLICHES MUSEUM FUR VOLKERKUNDE
MUNCHEN, ALEMANIA FEDERAL

Era el séibado 19 de noviembre de 1982, cerca de las
10 de la noche en la Reduccidén Lolcura, ubicada a los pies
de Mininco en la provincia de Malleco, en el norte de 1la

Araucania de Chile. La comunidad se habfa reunido a media
tarde al aire libre para celebrar la ceremonia religiosa
del Ngillatun. La mayoria de los participantes rodeaba a
la machi (xy), que en ese momento regresaba de su primer
trance. De repente, se oy6 el llamado: "Pi1lan, Pi)llan*.
Sorprendido, pregunté a uno de mis vecinos a qué referian
esas palabras. La respuesta fue: "ahora se necesitan los
cuchillos con que se deben apretar distintas partes del
cuerpo de la machi". §Si recuerdo bien, mi primera reaccién

ante esta informacién fue entre sorpresa y desilusién,
injustamente pienso ahora.

Sobre el concepto de Pillan entre los Mapuche, Ewald
Boning publicé un trabajo fundamental que injustamente ha
sido pasado por alto. La palabra Pillan ha tenido
numerosas explicaciones en el correr del tiempo, como
muestra la siguiente complicacién cronolégica.

Pedro de Ofia (1956; 1947: 71; 437), el primer poeta
chileno, caracteriza a Pillan en su poesfa épica "El Arauco
Domado" como espiritu malo y diable. Al principio del
siglo XVII, el misionero Luis de Valdivia (1606; 1897)
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exhorté a los Mapuche a no adorar a Pillan, Wekufl,
Mareupuantii, rios y montafias como dioses ni pedirles ayuda
pues éstos son demonios.

Casi al mismo tiempo, el Obispo Lizarraga (1968/III1:
283) calificé a Pillan como demonio, mientras Nufiez de
Pineda (1863:41;86;156), después de un cautiverio de meses
entre los Mapuche, lo presenta como Dios o demonio de los
Mapuche.

El historiador Ovalle (1969: 348) cita la carta de un
tal Francisco de Almendra el que declara, después de estar
cautivo mds de 40 aflos entre los Mapuche: “ereen en su
Glienupillan, que es su Dios, y que éste tiene muchos
giiecubus, que son sus ulmenes, sus grandes caciques a quien
manda, y también a los volcanes". (Wenupillan wenu=arriba,
cielo).

Los datos del cosmégrafo holandés Marcgravius sobre
los Mapuche mas surefios, segin Henckel (1951:119), se
apoyan en declaraciones de marineros. Marcgravius escribe:
"algunos de ellos creen en un espiritu que llaman Pillén y
en sus banquetes principalmente los veneran y celebran",
"la palabra Pillan significa para ellos también trueno y
reconocen al trueno como divinidad". "Ademas, a todos los
hombres fuertes y sobresalientes como también a 1los
primeros en el consejo y a 1los valientes, los 1llaman
Pillan, atribuyéndoles virtudes divinas".

El eminente historiador Rosales (1877/1:162) dice

entre otros: "quando invocan al Pillan ni llaman a Dios ni
al diablo, sino a sus caciques difuntos que se han
convertido en volcanes". Antes, €1 anota que los caciques

muertos habitan en aquellos volcanes.

Esta afirmacién se encuentra en un apartado sobre
costumbres, que hoy en dia tratar{amos bajo el titulo Culto
de los muertos y antepasados. En ese capitulo de su libro,
Rosales vuelve una y otra vez a la expresién Pillan.
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Segin Havestadt, cuya gramidtica aparecié en 1777,
Pillan puede significar trueno, como demonio, relémpago o
dios wvolcédn (v.9;201 y sig) vy en otro lugar el misionero
explica, Pillan es la "“causa primera a la cual atribuyen
diferentes efectos de la naturaleza, por ejemplo truenos,

reléampagos y otros -"causa prima, cul varios effectus
naturae Eg Tonitrua, fulgura fulmina aliaque ejusmodi
attribuunt" (v. 745). Al mismo tiempo, Havestadt es el
primero que se acerca al resultado de Boning cuando él, a
saber, afirma: "También llaman Pillan, a quien atribuyen
lo grande y extraordinario, a relampagos, truenos,
terremotos, inundaciones, etc." -Vocant etiam Pillan, cui

atribuunt majora et insolita. E.g fulmina, tonitrua, terae
motus, inundationes, etc."

Febrés (1765) se adhiere en su gramidtica a Havestadt.
Su obra se cita en general antes que la de su hermano de
orden que se publico con 7 afios de anterioridad a la de

éste. Como Febrés escribié en espafiol y no en latin, hoy
en dia es mas facil de entender para la mayoria. Pero no

se debe pasar por alto que Havestadt se queja de que se ha
coplado de su manuscrito antes de su edicidén una alusién a
Febrés. Las otras interpretaciones de Pillan presentadas
por Bdning van desde Molina (1788; 1795), Delgado (1846) y
Sors (1921/22) y los autores del siglo XIX hasta 1los
misioneros, etnégrafos y compiladores de principios de los
anos 70 del siglo XX. Ya que ellos no aportan ninguna idea
nueva de importancia, no se les detallarsd mas.

Béning presenta ademas, en casi 20 paginas, gran
cantidad de otros datos sobre el concepto Pillan, que €l
mismo recopilé en sus trabajos de campo o que provienen de

su correspondencia con habitantes de la Araucania, sobre
todo wingka.

En base a su detallada y cuidadosa investigacién,
Boning (1974: 175) 1llega al siguiente resultado: los
Mapuche 1llaman Pillan al vigoroso, extraordinario,
poderoso, inquietante fendmeno."
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Después de esta explicacién, Boning se dedica a
reflexiones gramaticales: en caso de que los Mapuche,
posiblemente desde siempre, han usado Pillan mAs como
adjetivo que sustantivo, entonces la interrogante ",Lqué es
Pillan?" se convierte para ellos en: ",qué tiene cualidad
de Pillan?". La respuesta seria seglin el caso: el volcén,
el dios del trueno, el guerrero, 1la marea, el terremoto.
Es decir, Pillan es segin Boning un concepto general y por
eso la pregunta scbre su definicién fue frecuentemente
respondida con ejemplos unicos y concretos. Asi como a la
interrogante "iqué es un arbol?", se contesta "un roble-una
haya". Otra de sus reflexiones es: as{ como en un grupo
reducido cada quien sabe a qué persona uno se refiere al
hablar de "el orgulloso", "el cuerdo" o "el encantador”,
Pillan puede referirse a un ser o un objeto con cualidad de
Pillan.

Un buen ejemplo de ello es la escena descrita al
principio: segin todas 1las apariencias, la expresion
Pillan kuchillo fue acortada a la palabra pillan por los
participantes en la ceremonia del Ngillatun de Lolcura.

En nuestro trabajo de campo encontramos otro ejemplo
de esta naturaleza: semanas mas tarde, en noviembre de
1982, conversamos con la machl Carmelita Nahuelqueo, en
Miquihue, al oeste del Lago Lleulleu, en el sur de Arauco;
ella nos mostrd un trozo de un hacha de pledra prehistérica

que usa en las ceremonias de curacién. A la pregunta: &Y
eso se 1lama?, ella contestod: "Pillan", para agregar:
*Pillan kura" (kura=piedra). Primero ella usé la forma

abreviada que en relacién a seres habla de demonios o
digoses con nombre Pillan y, después recién, usdé la
expresion completa.

Revisando las fuentes de los primeros dos siglos de
la Colonia se llega a la impresidén de que en aquel entonces
Pillan se usd mas a menudo que ahora como sustantivo. Pero
esto se puede atribuir probablemente a la menor comprensiodn
de los autores de esa época para los sistemas de
pensamiento de otras culturas.
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Béning propone, finalmente, decir lo Pillan y no el
Pillan, pues se dice asimismo lo mana, lo wakonda.

Todo seriala entonces que Pillan en su significado
bédsico indica lo que en alemdn se 1llama "Eigenschaft"
cuatro términos distintos, a saber: propiedad, cualidad,

calidad y wvirtud. Un diccionario mas detallado agrega
ademés: facultad, naturaleza, condicién, caracter y
atributo.

(Sin embargo, wun alemdn se sorprenderia si se

clasificara a Eigenschaft como wuna palabra polisémica.
Esto s6lo como advertencia para no usar el término
"polisémico" demasiado generosamente.)

Es verdad, como se mostrarda, que Boning no estaria
del todo de acuerdo con mi caracterizacidén del significado
bédsico de Pillan como "Eigenschaft".

Quiero aducir un par de ejemplos mas que, a mi modo
de ver, apoyarian la mencionada explicacién de Pillan por
parte de Boning.

Hux (1947:236) afirma sobre los Mapuche de Los Toldos
en la provincia de Buenos Aires: "Pillan se usa como
adjetivo que significa sagrado, divino". Y un poco antes:
"Pillan... significa la luz mala o algo diabdélico que les
infunde terror". Por tanto, en estas citas, Pillan es
caracterizado por una parte como adjetivo, referido a
esferas religiosas y, ademds, se menciona la iuz mala o
fuego fatuo también como Pillan, fenomeno no mencionado
hasta ahora en la literatura.

(Meinrado Hux es un misionero y etnélogo radicado en
Argentina, quien publica muy a menudc en revistas no
antropolégicas por 1lo que sus valiosos articulos son
generalmente desconocidos entre los especialistas.)

Como otro ejemplo, se puede mencionar el 1libro de
Alonqueo del afio 1979, en el que se publicaron oraciones de
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varias machis grabadas en <cintas magnéticas. Las
divinidades 1invocadas en esos textos, seres superiores,
ntmina, teofonias o como queramos nombrarlas, son invocadas
con numerosos epitetos. En decenas de péaginas, Pillan
aparece relativamente poco, a saber sélo tres veces, eso

s{, en todos estos casos en la posicidén de un adjetivo (wv.
89, 91, 96).

Robles seria el primero que advirtié en el afio 1911

(pag. 241): "Los indigenas hablan hoy en dia poco de
Pillan®.,

Béning (1974: 171 y sig.) ha enumerado cuidadosamente
donde esta expresion es desconocida. En la medida gue
hemos recorrido los mismos lugares, podemos confirmar sus
informaciones, asi por ejemplo, para los alrededecres de
Lumaco y para el lado occidental del lLago Budi, esto es la
Isla Huapi y la costa adyacente. Ademas, para los Mapuche
de la zona noreste, es decir el rio Queuco, y para los del
sur de Arauco, la palabra es también desconocida. En la
reduccién Peleco, situada en la orilla sur del Lago Budi,
José Quilaque, hijo del jefe del Ngillatin, confirmdé que la
expresion Pillan se usa en las oraciones y asi, de que es
una palabra conocida, a diferencia del lado occidental del
lago. Segin Don José, quien asistid un tiempo al Seminario
de Sacerdotes de San José de la Mariquina, los Mapuche de
su regién se dirigen en sus oraciones a Chaw Ngenechen,
Kushe fiuke, Pillan Malen y Pillan Wentru, es decir a cuatro

seres superiores. En la 1locucidén Pillan Malen, Pillan
significa tanto como "pureza", aclardé nuestro informante.
(La palabra malen indica una mujer joven). Se puede

suponer que nuestro informante en este intento de
explicacién estaba influenciado por un epiteto corriente de
Maria, a saber la virgen sin mancha, perc a eso se sumé tal
vez otra reflexidn: segin Don José, en el Ngillatin de
Peleco, entran en escena cuatro mujeres jévenes designadas
como Pillan Malen. Por supuesto, no es a ellas a quienes
los Mapuche se dirigen en sus invocaciones. Estas jovenes
hacen una pantomima de danza con ramas en sus manos, COMO
si limpiaran el suelo; con esto alejan del campo ritual a
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espiritus malos, enfermedades, etc. Esto se 1llama
"leputun", quiere decir "sacar con la escoba" (Augusta
1916/1:119). En esta limpieza ceremonial por Pillan Malen
radica probablemente 1la segunda raiz de 1la traduccién
Youreza® .

Segin mi modo de ver, esta traduccidén constituye un
fuerte respaldo para la explicacién de Pillan por Boning.
"Pureza" y "vigoroso, extraordinario, poderoso,
inquietante" son al parecer, es clerto, palabras con
diferente significado, pero todos estos términos son
cualidades, conceptos generales, que se deben entender en
un sentide figurado, por lo menos en parte. Por esto, me
parece, tiliene apenas sentidoc el iniciar una larga discusion
para establecer si estos adjetivos expuestos por Boning
debleran reemplazarse por otros como milagroso, tremendo,
secreto, etc. Estos conceptos se deben comprender como en
el aprendizaje de un idioma, en donde del contexto se
entiende Yy se siente.

Boning, sabiamente, ha enumerado varios adjetivos
para ofrecer un acercamiento al sentido de Pillan. Que no

se puede hacer de otra manera, se ha recalcado una y otra
Vez .,

Para recoger una voz entre muchas, una cita de V.
Turner (1982: 18): "For not infrequently a key symbol,
particularly one used 1in religious celebrations, may be
refractory to standardized verbal interpretation."

Pero esto no nos puede 1llevar a calificar esos
términos como sin sentido, o como O-simbolos semadnticos
comparables con los O-simbolos fonolégicos, como quiere

verlo Lévi-Strauss. El ha demostrado una vez mAs con esa
observacidén que le falta la intulcién para sistemas de
pensamiento de otras culturas. Es dificil seguramente

explicar conceptos como carisma o gracia o libertad a un
Maku del noroeste de la Amazonia o a una persona del dltimo
valle inexplorado de Nueva Guinea, a pesar de ello nosotros
no consideramos esos conceptos como sin sentido ni los
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ponemos al nivel de "esa cosa" (ver Boyers 1987). Quien se
informa hoy en dia entre los Mapuche de Chile sobre Pillan
debe considerar que en un libro escolar muy difundido en el
pais se presenta una leyenda que describe cdémo 1los
indigenas deben sacrificar a una virgen bella al Pillan
cruel. Si un Mapuche explica a Pillan como diablo o su
semejante, uno se debe preguntar si el informante noc se
refiere a dicha narracién (Una nota en M. Melville pag. 176
deberia referirse a ésta). As{ se ve lo dafiino que pueden
ser los textos escolares. En realidad es una politica bien
dudosa pretender un enriquecimiento espiritual de 1los
Mapuche de hoy en dia dandoles a conocer el folklore
recopilado por blancos desde decenios o siglos.

Boning sostiene que Pillan se formé por una
contraccion de las palabras Mapuche "Piillii" y "Am", ambas
descritas en la literatura como conceptos para el alma.

Alonqueo (1985: 41; ver Nutram) ha exteriorizado 1la
misma opinidén en un libro aparecido después de la muerte de

Béning. Eso si, Boning conocia 1los pensamientos de
Alonqueoc por 1la Memoria de éste del afio 1966 y ademés,
conocié personalmente a este autor, Probablemente, .

Alonqueo estaba influenciado por Moesbach {(1959: 192),
quien sostuvo esta opinidén con anterioridad. Molina (1788:

84) postulé como primero la derivacidén del término Pillan
de Puliu.

Boning (1974: 99-109) traté en una discusién de
varias paginas el concepto de Piillli y 1llegdé al resultado de
que no es un concepto de alma sino de la "fuerza permanente
en todos lados" - "die iiberall sich gleichbleibende Kraft"
{ip. - 10T}

De "Am" depende, también segin Boning, la forma del
cuerpo, la apariencia corporal (ver 100). Ambos términos
no abarcaron originariamente la concepcién cristiana de
alma o espiritu. Pullli-Am, es decir Pillan, se puede

traducir entonces como ser fuerte, aparicién fuerte (ver
109).
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Boning (1974: 109) atribuye a esa derivacidén de
Pillan "sélo un alto grado de probabilidad"; segin mi
opinidén, esa derivacién es poco convincente. Si la
evolucién de Piillii-Am a Pillan es factible segin las reglas
del Mapudungu, lo tienen que decidir los lingiiistas.

La expresidén "aparicién", tan importante para Bdning
en su explicacidén del término Pillan es, a mi modo de ver,

a lo mas, algo secundario. Sin embargo, la insistencia de
B6ning sobre su uso como adjetivo, me parece muy
instructiva.

En este punto, me parece necesaria wuna corta

digresién. En este simposio sobre "potencias" se mencionan
una y otra vez términos que en la Etnologia y en la Ciencia
de las Religiones se tratan bajo el concepto de Dinamismo.

Por eso me parece oportuno recordarles con un ejemplo
la diversidad o variedad con que se usan ciertos términos.
Para esto quiero tomar la palabra "tiempo". Cuando digo
"no estoy de acuerdo con el comentario politico del El
Tiempo", entonces se sabe que hablo de un peridédico -a
pesar de que con mucha probabilidad, nadie pensdé en un
diario cuando empecé con el ejemplo. Cuando digo
“"itiempo!, itiempo!", entonces el aludido sabe que lo estoy
apremiando para actuar con mas rapidez. Cuando explico "no
tengo tiempo", entonces doy a entender a mi interlocutor
que ahora yo no puedo o no quiero dedicarme a él, que mis
propios asuntos son mAs importantes. Si un investigador
marciano o de algun planeta mads alejado, digamos el
asteroide B612, pues hoy en dia el planeta Marte ya nos
queda demasiado cerca, si uno de esos cientificos nos
visitara para estudiar el idioma espafiol, él comprobaria
tal wvez que entre hispanoparlantes domina una gran
confusién de pensamiento. Esta gente estid incapacitada
para formular o captar pensamientos claros o delineados.
Se preguntaria 4qué tiene que ver un diario con prisa o
egocentrismo?. Quizds tendrda 1la impresién de que en
espaliol las palabras se pueden usar al azar. Y é1 podria
agregar otros ejemplos: "es tiempo de tomar una copa', que
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significa tanto como ocasidén, oportunidad. Cuando Jjuzgo:
"él plerde su tiempo", entonces expreso que é1 no emprende
nada que a mi{ me parezca Gtil, agradable o valioso. Esto
es por tanto una afirmacién moral, mientras que nadie
piensa en 1la Moral cuando hablo de "el tiempo de 1a
lluvias". En este caso me refiero al clima, al estado de
la atmésfera o a una parte del afio. Sin embargo, el que
conoce el espaliol -a saber los que lo dominan asi como
también los otros como yo- es consciente de que los
ejemplos mencionados mno indican ninguna confusidén de
pensamiento ni ninguna conciencia arcaica, sea lo que sea
lo que se entiende bajo esta Ultima expresiodn. Si se nos
pidiera una explicacidn, probablemente tendriamos
dificultades al explicar 1la palabra tiempo, tal vez
vacilariamos o quizas hablarf{amos de conceptos basicos y
derivados o consultarfamos el diccionaric para enfrentarnos
con la definicidén "duracidén de los fendmenos" o barreriamos
con nuestra instruccién para contestar con la frase de San
Agustin: "Si no me 1leo preguntan, lo sé, si pretendo
explicarlo,no los sé".

PILLAN 4

Como queda demostrado, en el correr de los siglos se
dieron distintos significados para 1lo Pillan. Segin los
datos de la literatura, la expresidén Wekufii posee, por el
contrario, un estrecho campo de significados al parecer,
porque esté dotada sélo de connotaciones negativas.

"Wekuflii, impersonal or personal, was always
maleficient.” Y: "Nearly all evil, particularly evil of a
non catatrophic, secret, subtle, or treaturous nature, was
ascribed to the impersonal power or personal being wekufii",

escribié Cooper cuatro decenios atrds y muchos autores
recientes coinciden con é€1.

Segin Waag (1982: 33) "lo diabélico" es la mejor
traduccién para Wekufii, "la voz castellana que con mayor
fidelidad reflejara su verdadera significacién".
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Alonqueo (1985: 100) observa en el capitulo sobre
"Seres mitolégicos malos": "Esta mitologfa mapuche tiene
relacién directamente con el mal, con la odiosa accién del
diablo (Wekufe) que se mete en todo y se vale de todos los
medios para hacer dafio y perjudicar al hombre", mientras
Grebe (1984: 79) explica sobre Wekufii: "es el espiritu
genérico del mal". En la autobiograffa de Mart{in Painemal
H. editada por Foerster (1882: 16) se dice: "Hay gente que
todavia hace pacto con el huekufe, en la actualidad, en
todo el mundo capitalista estd eso." Por tanto, se esta de
acuerdo: también yo estaba familiarizado con
interpretaciones de esa indole durante mi viaje en 1982-83
por la regién Mapuche en Chile.

De ahf mi sorpresa cuando en noviembre de 1982
conversé sobre el trance con la machi Juanita Trango del
lugar Huallaco en el sur de la provincia de Arauco, en el
norte de la Araucania y ella me explicé: "Wekufil es el
espiritu que le viene a la machi, no lo tiene adentro, se
le presenta como un mareo cuando empieza a tocar su
kultrung para llamarlo, lo llama a Dios, para poder hacer
rogativa,...entonces Dios da ese poder, todo eso".

Mas adelante, la machi explicé que ella no sabe nada
de su habla en el trance: "No ve que yo estoy fuera (de mi
mente. Otra persona) recibe los mensajes del wekuffi."

Y en otro momento ella comenté otra vez: "Cada machi
tiene su espiritu. Algunos son espiritus de la tierra, no
los puedo nombrar. Hay machis que tienen espiritu de
tierra. Hay espiritu del cielo, de Dios, al que ordena
Dios, porque viene el espiritu en el suefio".

Dofia Juanita afirmé sobre un machi masculino de los
alrededores de Pangueco: "El tenfa ese poder, por eso
hacfa 1lover. Por eso Dios lo escuchaba, pues. El machi
tenfa su Wekufii, que se llamaba mawellwe (mawell=lluvia;
we=lugar)".
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Nufiez de Pineda (1863) menciondé ya en el siglo XVII
que los sacerdotes de 1los Mapuche se llaman también
Huecuvuyes. La expresion se puede entender probablemente
como Wekufiife, es decir Wekufii-perscna.

Conversando sobre 1la vocacion de una machi, dona

Juanita nos explicd: "Muchas veces dicen: va a ser machi
aquella persona, porque su madre es machi. iNo! Nosotros
no nos mandamos solos. Hay otro hombre que autoriza, que
nos da poder a nosotros. Porque nosotros no tenemos
capacidad para aprender asi no mas. iNo podemos tener
tantas capacidades' Si 1la hija de una machi no tiene
virtud, no puede ser machi. Tiene que dar un poder mi

Padre que estd arriba"”.

H.S.: "i&Cémo se dice “virtud” en mapuche?"

"El Wekufd."

Estas frases son muy interesantes porque en ellas se
puede observar los esfuerzos de Dofila Juanita por explicar
mejor una idea al wingka. En su bilsqueda de posibilidades
para la interpretacién de Wekufii se le ocurren a ella las
palabras "poder", "capacidad" y "virtud”.

De ninguna manera se debe suponer que Dolia Juanita
quiso confesar que ella estuviera en pacto con el mal. Por
el contrario, ella recalcdé durante la conversacidén una y
otra vez sus intenciones integras. Esto se observa en el
siguiente cambio de palabras:

H.S.: "&Ud. tiene Wekufili de la tierra o del agua?"

"iNo! De arriba. De Dios."

En las palabras de 1la machi "pcder, capacidad,
virtud" queda en claro que, de acuerdo a su caracter, eso
es segun su sentido basico, Wekufil es una cualidad, una
propledad. Esto no es nada nuevo: en los ejemplos citados
mds arriba, Waag lo formula, Grebe lo sefiala y Cooper 1lo
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nombra como una de dos posibilidades. Eso si, ninguno de
esos autores ofrece un argumento para su afirmacién.

En efecto, en la primera cita, Dofia Juanita designa
Wekufil como espiritu (vea también Smith 1855 y 1971: 237;
1914: 144). La razén podria ser que una cualidad puede
connotar también un ser o una cosa, como ya s& expuso. Lo
mas probable es que ella se haya adaptado al uso de los
wingka. Atn falta una investigacidén sobre la frecuencia
con que términos indigenas fueron entendidos como
denominacién de espiritu o alma por los etndélogos cuando se
debieran entender mas exactamente como expresiones
psicoldgicas como voluntad, carisma, stress o superyo.

Las citas hechas pueden hasta despertar la impresidn,
Wekufii debe traducirse més bien como inspiracién, pero esto
queda descartado cuando se escucha que los Wekufil poseen un
nombre y, también, para 1los siguientes ejemplos, 1la
traduccidén como “"inspiracion" seria inadecuada.

Siguiendo nuestra investigacidn, mids adelante
conversamos con el profesor de escuela Domingo Liencura,
quien por cilerto estd radicado en Arauco a orillas del lago
Lleulleu, pero proviene de mds al sur y vivié un tiempo en
Santiago. El1 se ofrecié a explicarnos la belleza de 1la
religién mapuche como asimismo 1las ensefianzas de los
rosacruces. Segin Don Domingo, las machis poseen "poderes
de arriba". Esto llevé a preguntarle porqué Dofia Juanita
habia hablado de Wekufil, a pesar de que ella no pensaba en
el mal. El aclaré que no es tan importante si 1la
denominacidén para ese don, es decir esa capacidad, se llama
Wekufll, Kona, Longko o Ulmen. La palabra Filew, al
parecer, no se le vino a la memoria en ese momento, a pesar

de que en varias regiones de la Araucania es una expresioén
usual para esa "virtud".

La machl Carmelita Nahuelqueo, nombrada mas arriba,
designé a esa virtud como "Wentru", como hombre. A 1la
pregunta: ".Y Wekufi es lo mismo (que Wentru)?", ella
respondié: "S{, pues, es 1lo mismo. Es para que Ud.
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entienda le dicen Wentru". Segun Bunster (1968: 57), 1las
machis de la regién de Boroa designan a sus "espiritus
familiares" como Pillan y segin Gutiérrez (1984: 16) la
aspirante a machi es instruida por su maestra sobre
"Pillan, un espiritu protector guardian" y "antepasado
ancestral".

La enumeracidon de expresiones de Don Domingo llama la
atencidén hacia un hecho poco considerado en la literatura
sobre los Mapuche, pero que cuando se le menciona, se toma
fécilmente como algo evidente. Esto es que expresiones
religiosas que se refieren a lo mismo o a ideas parecidas,
pueden variar de region en regién entre los Mapuche. Esto
se debe tener siempre presente asi como también el hecho
que bajo un mismo término pueden ocultarse ldeas distintas.
De esta manera, algunas correcciones de un etndlogo por
otro se dejan explicar por qué cada cual realizé su
investigacidén en una region distinta. (Coumparar en este
contexto también 1la compilacién de Casamiquela sobre las
numerosas variaciones del Ngillatin en 1las diferentes
regiones). En otros &mbitos de la cultura mapuche se puede
demostrar también una variedad de expresiones para el mismo
fendémeno, asi por ejemplo en el arte de la plateria.

La machi Dofia Juanita no es la tunica que colocéd
Wekufli en 1las cercanias de Dios. En 1la Iiteratura
etnogrdfica de los Ultimos cien afios hay otro ejemplo en
donde se nombra a Dios y Wekufii en un aliento. Ese ejemplo
proviene de Neuquén, Argentina, que visto desde Arauco, la
tierra de Dofia Juanita, queda casi en la parte cpuesta de
esa region mapuche.

Lenz apunté la descripcién del mapuche (Williche)
Domingo Quintrupai de su viaje a través de los Andes hasta
tierras del famoso cacique Shaiweke, en el afio 1871, y
publicé ese texto junto con una traduccidén al castellano.

Shaiweke advirtidé en un discurso a sus secuaces: "Si
guerra con espanioles entra, Juntaremos las fuerzas contra
los espafioles; sélo lo gobernara el padre Dios, lo gobernar
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Huecufili, los duefios de la tierra; no esta sola la tierra;
en toda la tierra esta padre Dios, asi también esta Huecufil
(cursivo en el original)."

Al parecer, el cacique se refiere en este trozo a

ideas religiosas que eran familliares 2 su AWALTOrIOY, 2
nosotros, esta parte del discurso nos parece algo obscura.
Pero queda 7fuera de duda, que el informante pone en
estrecha relacién a "chawdios", “"Wekufii" y los "ngen mapu",
los duerios de la tierra.

En el siglo XVII, un misionero (d) viajé desde Chile
a los Andes Orientales, a la tierra de los Puelche y llevd
consigo algunos prisioneros de ese grupo para asegurarse

una buena acogida y disponer de intérpretes. Su llegada
constituyé una sensacidon entre 1los Puelche, como informa
Rosales (1877/I1I: 435): "v 8 la noticia de wvolver 1las

piezas cautivas, ¥ a un sacerdote, que en su vida no avian
visto ninguno, y decian que venian a wver un Perimunto
(perimontu), a un Guecubu, que significa entre ellos una
cosa rara y nunca vista".

Esta explicacién de Wekufii parece 1la mads inocua en
toda la literatura sobre los Mapuche. Incluso disponemos
de declaraciones de tiempos recientes provenientes de la
regién montafiosa parecidas a 1las de los dos ejemplos
mencionados. En una carta del 4 de abril de 1970, el
misionero Heinrich Rdmer informa desde Chile sobre
creencias religiosas de los Mapuche. Ese misionero trabaja
en un distritc que abarca desde la orilla norte del Lago
Calafquén hasta 1la  frontera con Argentina. Las
observaciones de BSning (1974: 123) sobre la exposicion de
Romer no necesitan mas comentario: "Ademads, el mapuche
Hueicha explicé al misionero: iPillan es una montafia, que
tiene poder. Adentro vive el Pillén-Huecufe...!

El anciano mapuche diferencia aqui claramente entre
la montafia P1l1ldan y el Pillan-Huecufe que vive en esa
montaria. Huecufe es en otros contextos el principio del
mal... Acéd Hueicha usa evidentemente 1la palabra en el
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sentido de espiritu en una acepcidn neutral, pues é1
agrega: iEl puede ser malo y puede ser bueno! iE1 puede

mandar un castigo y quitarlo! agrega aun el mapuche a la
ltima frase (Bdning 1974: 87)."

Pero otra vez de vuelta al noroeste de la Araucania
én Lhile; Dofia Juanita fue 1la primera que me mencioné 1la
Piedra Santa que estid al otro lado de la Cordillera de 1la
Costa, en el Valle Central, cerca del pueblo Lumaco.

Segliin informaciones de 1la gente, esta piedra se
desplazé de la costa hasta su lugar actual, al lado de un
camino de carretas. Esta Pledra Santa castiga a las
personas gque 1le faltan al respeto. En enero de 1983
documentamos la ceremonia religiosa que se realiza allil
anualmente. Durante dos dias llegan indigenas y wingka
desde lugares alejados, traen ofrendas y rezan, sobre todo
por la noche, por su bienestar. Entre tanto, circulan
entre los feligreses relatos sobre acciones benéficas de la
Piedra Santa (Schindler y Yaflez, ms. Las informaciones de

Foerster 1985 se refieren a ese manuscrito).

Al escuchar las grabaciones de esa ceremonia, el
lingiliista Gast6én Sepulveda me advirtid que esa Piedra se
1lama "Wekufi kura" en Mapudungu, esto es piedra Wekufi.

Esta Piedra Santa no debe confundirse con la Piedra
Santa del Noreste de la Araucania, el Retrii kura, mucho mas
conocida (Alonqueo 1985: 94 sig. y otros).

Cerca de Purén, un pueblo vecino de Lumaco, se
encuentra la Laguna Seca. Como nos informé el Sefior Rain,
esposo de la machi Mar{a Cayupe del lugar Chanco, en esa
laguna vivia un novillo negro con cuernos blancos, un
hermoso animal. Este salfa del agua en ciertos dias y se
acostaba sobre un tronco. Pero s6lo se le podia observar
de lejos, pues si alguien se acercaba o el animal se daba

cuenta que se le habfa visto, saltaba al agua y se
zambullia.
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Nuestro informante designé a ese animal una vez como
Wekufi kullin y después, dos veces seguidas, como kullin
Wekufii (kullin=animal). Ese cambio en el orden de 1los
términos pude ser una adaptacién al castellano, en el que
el adjetivo se pospone al sustantivo.

El Sr. Rafn nos explicé que ese toro pertenece a los
animales encantados que aln hoy en dia viven en algunos
rios, asi por ejemplo en el rio Lumaco. Antes habia
también personas encantadas, porque todos eran paganos. El
kullin Wekufii no era peligroso para 1las personas ni las

ayudaba. Tal vez, Rain quiso ofrecernos con la expresion
"encantadoe" una traduccidén de Wekufii. Este no seria el
inico caso de esa indole. Giese (1987: Cap. 8) hace valer

buenos argumentos para el hecho de que en el norte de Pert

la expresidén "encantado" ha sustituido al concepto quechua
"waka".

En Didaico, una reduccidén entre Lumaco y Traiguén, se
nos informé el 28 de enero de 1983, de un animal del agua,
que uno de los informantes designé como leufu kullin
(leufu=ric) y otro, como Wekufi kullin, para 1llamarlo
entonces Wekufii leufu kullin y traduciric comc animal
diablo del agua. A mi pregunta si este animal era
peligroso, ellos contestaron "probablemente sea eso asi" -

al parecer, no habian considerade muche el asunto hasta
ahora.

(Sobre el origen de ese animal del agua explicaron
que cuando alguien mata a un animal y tira el cuero al
agua, sale otra wvez un animal, que sigue viviendo, un
carnivoro que caza todo. Este animal caracterizado también

en la conversacidén como “"cuero wvivo" posee un poder. Este
vekufil kullin puede desaparecer de repente y convertirse en
i "remolino de viento". (El 7 de febrero de 1983 conté al

radre Eugenio Nissen de 1la Congregacidén de Mariknoll, con
zsiento en Cholchol, de estos resultados sobre la expresion
vekufii. A €1 también le habia 1lamado 1la atencidn el que
zlgunas machis hablan de su Wekufii y con esto no se
~efieren al mal.)
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Durante el Ngillatun en Lolcura, donde se desarrollé
la escena con los gritos de Pillan descrita al inicio de
este trabajo, los participantes fueron de madrugada al rio
para rezar y tirar al agua, como ofrenda, sangre de las
ovejas destinada al Malule. Don Mariano, uno de los jefes
del culto, en una conversacién posterior, calificé al
Malule como Wekufii que otorga a la gente el agua para 10s
sembrades y agregd gque necesita esa sangre como alimento
para que en tiempos de sequia no se muera.

Las conclusiones de estos datos saltan a la vista:
1. La expresidén Wekufii no despierta en todas partes entre

los Mapuche s6lo asoclaciones negativas. 2. Como 1z
palabra pillan, Wekufii se usa a menudo como adjetivo, o si
se prefiere otra expresién, como atributo., También se le
puede describir como epiteto. Al parecer, al 1igual que

Pillan, designa en su sentido fundamental una cualidad.

En este ensayo se presentaron ya suficientes ejemplos
para el significado de Wekufi de manera que parece

innecesario aclarar mas ese término. Sin embargo, si
alguien insiste en una interpretacidén, Wekufii se podria
traducir como "lo prodigioso”, "lo tremendo" o "lo

demoniaco” en el sentido en que lo entendian los antiguos
griegos o el poeta aleman Goethe.

Esto nos presenta la incégnita: ¢cuédndo se endiabléd
a Wekufi?, 4cuando recibié esa caracteristica puramente

negativa, que hoy prevalece entre los Mapuche?

incluso los ejemplos anteriores en 1los que se

atribuye a Wekufil 1lados positivos, muestran también
aspectos amenazantes. La machi Dona Juanita, recordemos,
habla asimisme de Wekufii de la tierra que ayudan a los
hombres en brujeria. Y la Piledra Santa, el Wekufi kura,

castiga a personas que no le muestran el respeto necesario.

Ya que mucha gente habla sobre todo de amenazas, de
sus preocupaciones, 1los espalloles oyeron hablar a 1los
Mapuche principalmente de sus angustias en relacién a
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Wekufii. La educacidén cristiana de los espafioles aportd el
resto para entender Wekufii como diablo. Al parecer, esto
tuvo repercusidén entre los Mapuche, de manera que hoy en
dia Wekufii es asociado también por los indigenas, en muchos
lugares, con amenazas, peligros y actos hostiles.

Finalmente, quiero presentar a 1los lingilistas la
interrogante si Wekufii podria derivarse de la palabra
quechua "waka" que posee connotaciones parecidas.

Como se dijo ya al final de la parte sobre Pillan,
conceptos como Pillan y Wekufi se tratan en la antropologia

cultural bajo el titulo "Dinamismo". En una rubricacioén de
esa manera se corre el peligro de acercar demasiado
diversos conceptos exéticos. Incluso el 1investigador que

se haya aproximado al contenido de uno de esos términos,
tal vez vacile ante el nuevo esfuerzo de analizar otro.
Tal pereza mental seria comprensible, por cierto, pero un

estudio dedicado a la comprensién del simbolismo de otros
pueblos no es digno de ella.
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